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Joseph Lortz, Erwin Iserloh
Il senso del contrasto fra Lutero ed Erasmo
Anche se i rapporti tra Umanesimo e Riforma furamaialmente molto stretti, I'allontanamento di ol
umanisti si concretizzdo quando comparvero le igarizoluzionarie che avrebbero spezzato I'unitalalel
Chiesa. In particolare, la rottura si realizzo ttaitero (1483-1546) ed Erasmo da Rotterdam (14686941
1536) circa alcuni temi fondamentali della lorolegsione: la liberta dell’'uomo, il ruolo della griaz
l'interpretazione delle Sacre Scritture. Nel bramai proposto si approfondiscono tali questioni.

| rapporti traUmanesimoe Riforma sono stretti e molteplici. Molti amici e collabtwé di Lutero,
come Melantone, Spalatino, Justus Jonas e altiberenanisti. Lutero stesso, soprattutto come pegtago
cultore delle lingue bibliche, era impregnato drigpumanistico. Huldrych Zwingli fu discepolo &rasmo
ed umanista egli stesso; anche gli altri riformaggizzeri subirono l'influsso dellUmanesimo. Esson la
sua critica alla chiesa e la sua aspirazione athnovamento, aveva spianato la strada e prep#éitaioeno
adatto alla Riforma. Nei gruppi e nei circoli umgtiti Lutero trovo la prima eco ed i primi entusieis
seguaci. [...] Si allontanarono tuttavia dalla Rifarquando apparve chiaro che il movimento luterano
comportavascosse rivoluzionarieed innovazioni che dovevano spezzare I'unita delieesa. Soprattutto lo
svolgimento in parte tumultuoso della Riforma emacbntrasto con le idee di questi aristocraticiladel
cultura. Proprio le grandi figure della generazigmecedente si allontanarono completamente da d.uter

[...]

Cio vale soprattutto per Desideritrasmo. Al momento dell’esplosione della Riforma questi s
trovava al culmine della sua produzione letterartatto il mondo si aspettava da lui una parolasiex in
favore o contro Lutero. Egli invece si tenne inpdide. Ancora nel maggio del 1519 scrive: «Lutefeem
completamente sconosciuto; hon ho ancora avutaripo di leggere i suoi libri». Egli vorrebbe «tesiar
piu possibile fuori da tutto, per poter essere n@gtente utile al rifiorire della scienza». Anchepod la
pubblicazione della boll&xsurge Dominerede nella lotta contro Lutero «odio contro leesziax». | monaci
vogliono, a suo parere, opprimerla «per poter dangirimpunemente con la loro barbarie». Egli sembra
soltanto sdegnarsi per il rumore e la combattigithutero. «Se Lutero avesse seguito il mio comnsiglsi
fosse tenuto lontano da queste cose che alimetitaho e il tumulto!». Nel desiderio di rimanereetfatore
e di intraprendere eventualmente una conciliazadmeomento opportuno, nell'autunno del 1521, Erasimo
sottrasse ad una decisa presa di posizione «fuggetha Lovanio per recarsi a Basilea. Di la eglisser a
Willibald Pirckheimer: «l luterani mi minaccianorctibelli ingiuriosi, mentre I'imperatore &€ convinthe io
sia la fonte e il capo di tutta la rivoluzione k&ea. Cosicché io corro pericoli da ambedue le,padntre
mi sono sempre adoperato per tutti».

Lutero apprezzava Erasmo per i suoi studi suliguia biblica. Egli aveva esaltato questo umanista
con entusiasmo esuberante, salutandolo come «nmsteonento e speranza» e definendosi suo «piccolo
fratello in Cristo». Ancora ndbde servo arbitrioLutero sottolinea il grande aiuto datogli da Erasmcampo
filologico. Ma ben presto egli dovette accorgelisgdanto Erasmo gli fosse intimamente e profonddenen
estraneo, «poiché le cose umane gli stavano puniedi quelle divine». Lutero sapeva tuttavia mbleéne
che cosa significasse per la sua causa il fattdechgmo prendesse posizione contro di essa. «8mtuuoi
piu collaborare con me, limitati almeno ad essemapdice spettatore della nostra tragedia. Ma noe fa
causa comune con i nostri avversari. Soprattutto pabblicare scritti contro di me, come io non ho
intenzione di fare contro di tex.

Ma proprio allora Erasmo lavorava al suo scritttinb sullibero arbitrio contro la tesi centrale di
Lutero. Il riformatore aveva sostenuto questa pose «ll libero arbitrio, dopo il peccato, & unrg#ice
nome e quando l'uomo fa cio che sta in lui, peccataimente», Punto centrale della disputa tra lougst
Erasmo non € la liberta morale in generale, bénsiblo dell'arbitrio umano nella realizzazione ggano
della salvezzaPuo esso, con le sole sue forze conseguireablezza, € cioé in grado di accettare o ricusare
liberamente la grazia che gli viene offerta?

Per Erasmo le Sacre Scritture, i filosofi e il busenso confermano che la volonta e libera. Perché
altrimenti la Scrittura avrebbe bisogno di esorrd biasimare o di lodare I'ubbidienza? La giiatie la
misericordia di Dio non hanno alcun senso senzainimo di liberta di scelta da parte dell’'uomo. ...

Erasmo non puo immaginare un’etica cristiana sémzderta di scegliere il bene e di rifiutare il
male, senza che almeno sia concessa all’'uomo glilessti tramite la grazia. Dal momento che la jprav
cid non puo essere chiaramente addotta, la suaqueazione teologico-pastorale per la massa intmlta
costringe a postulare questa verita e gli viefaodia in discussione al di fuori delle disputedeagpienti.

Lutero prese tempo per la risposta, essendo trimppegnato nella sua loti&ider die hirnznlischen
Propheten[Contro i profeti celesti] e nelle ribellioni deiontadini. Nonostante i pesanti insuccessi e le
conseguenti delusioni nella repli€g servo arbitrio 1525, egli appare completamente sicuro di séz&en
pregiudizi umani o preoccupazioni pedagogiche, a&fflirma, bisogna testimoniare la verita délola di
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Dio, anche contro la Chiesa e la sua tradizione @ fgitt contro le sentenze apparentemente sicure
della ragione. Erasmo non ha appunto capito clgataa Scrittura contiene soltanto un insegnameius,
che Dio é Dio, e quindi assoluto ed incondiziorathe 'uomo & uomo, e quindi condizionato e dieernel
da Dio. [...]

Secondo Lutero la Sacra Scrittura € di per sesatehiara, presentando tutt'al piu difficolta di
carattere filologico; e proprio questa chiarezzgadil cuore del’'uomo dallo Spirito di Dio, & fegupposto
della sua comprensione. Si tratta della «umiliazidel nostro orgoglio e della conoscenza dellaigrdiz
Dio». «Ma I'uomo non pud umiliarsi veramente finamén sapra che i suoi sforzi e i suoi propositisua
volonta e le sue opere non servono a nulla, mdachea salvezza dipende unicamente dalla decisitatia,
volonta e dall'azione di Dio [...] ». Soltanto colocbe si umiliano e si annientano in questo modc@us
essere salvati. «Poter credere che sia giustoljoethe condanna gli uomini intenzionalmente e aate
essi possano cambiare nulla: questo € il piu atidagdella fede». [...]

L’'uomo é posseduto o dal male o dallo spirito @.C5empre egli agisce paecessitail che non
significa: per costrizione. [...]. Ma anche se laordh viene modificata dallo Spirito Santo «l'uomanre in
alcun modo libero. Finché lo Spirito di Dio e laagia lo vivificano, egli non puo agire diversamertetal
modo la volonta umana € posta nel mezzo, come inmanda soma. Se Dio vi sta sopra, egli vuole enda
e va dove Dio vuole. Se invece e Satana che ldquessegli vuole andare e va dove Satana vuolarsliqu
non dipende dalla sua libera scelta il poter certentano dai due cavalieri o il poterli cercarna questi
ultimi piuttosto che lottano per tenerselo stretioer possederio».

Se Erasmo contro questa concezione inaudita &iteatlizione della Chiesa e la testimonianza dei
santi, Lutero replica: «La Chiesa €& nascosta, fi smo sconosciuti. A chi dobbiamo credere?». 3alo
Sacra Scrittura stabilisce chi ha ragione. Tanto giimportante affermare che: «Chi nega che laaSacr
Scrittura offre una chiara visione, toglie agli uonogni luce ed ogni possibilita di illuminazione»

Per Lutero questa dottrina della assoluta imp@tetetla volonta umana in tutti gli uomini - anche
'uomo nato alla vita nuova non € libero - costig motivo di gioiosa certezza di salvarsi. «ldiim con
certezza da parte mia: se mai fosse possibilepiovorrei che mi fosse data una volonta libera i
fosse lasciato in mano qualcosa attraverso cusppfgocurarmi la salvezza... perché la mia cogeieon
sara... mai certa di riuscire a fare cio che ésipelisabile per soddisfare Dio». Se ora soltanthip@ngono
salvati, «addirittura nessuno si salverebbe attsavda forza della libera volonta, ma tutti saremmo
irrimediabilmente perduti»

Senso e implicazioni della dottrina della giustifiazione per fede

Alister E. McGrath si sofferma sul significato aiuzionario della dottrina luterana della
“giustificazione per fede” in un momento storico,primo Cinquecento, in cui la Chiesa non aveva una
posizione precisa circa la teologia del perdono.

Cio aveva permesso il diffondersi dell'idea chesfopossibile acquistare il perdono dei peccakd o
remissione delle «pene del purgatorio», o le dueassieme, mediante I'acquisto di indulgenze dtide
della “giustificazione per fede” e del “sacerdozimiversale dei credenti”, assieme alla non esistedel
purgatorio, resero il perdono una questione traofno e Dio, aprendo le porte a significative consege
sociali.

La dottrina della “giustificazione per fede”

La dottrina della «giustificazione per fede» nagnéfica che la persona che ha peccato sia giustiiperché
crede, cioé a motivo della sua fede. [...] In @$a; infatti, la fede sarebbe ancora un’azione 'opamna
umana meritoria, una condizione per la giustifioagi La scoperta di Lutero consiste invece nehosoere
che é Dio a fornir¢utto cid che & necessario per la giustificazione, dilonche cio che rimane da fare per il
peccatore & semplicemente riceverla. Nella gigsiiione Dio & attivo, gli esseri umani sono passivi
L'espressione completa: «giustificazioper graziamediantela sola fede» esprime piu chiaramente il senso
di questa dottrina; la giustificazione del pecoatsirfondasulla grazia di Dio ed é ricevutaer mezzalella
fede. [...] La dottrina della giustificazione per @déde afferma che Dio fa tutto quanto & necesgeiida
nostra salvezza. Anche fade & dono di Dio e non opera umana. Dio stesso adempiendizioni per la

giustificazione. Percid, come abbiamo visto, lauggzia di Dio» non & una giustizia che giudicase

1 J.Lortz, E. IserlohStoria della Riformatrad. di M.P. Foresti, il Mulino, Bologna 1974.197-104.

audiana, Torino 1991, pp. 129-135.
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rispondiamo o no alle condizioni per essere giigstif ma € la giustizia che ci & donata affinché
possiamo rispondere a quelle condizioni.

Molti critici di Lutero considerarono scandaloszegta idea. Sembrava insinuare che Dio disprezza
la morale, che non ha interesse per le buone opetero fu stigmatizzato come «antinomista», ossiae
gualcuno che non lascia alcun posto alla legggréoo:nomo$3 nella vita religiosa. Potremmo forse usare la
parola «anarchico», che ha un significato moltalsinin realta Lutero diceva semplicemente chblene
opere non sono lecausadella giustificazione, ma ilisultato [...]. Lungi dal distruggere la morale, Lutero
riteneva semplicemente di averla ricollocata n@l giwsto contesto. Il credente compie buone operse
atto di riconoscenza Dio che lo ha perdonato, anziché come un teotdiiottenere che Dio lo perdoni. La
morale cristiana é la morale della gratuita e détlanoscenza (non del calcolo!). [...]

Il peccato

E facile pensare oggi che il problema del modeuinl peccatoviene perdonato da Dio possa essere
relegato nelle sezioni a cio destinate dei mandalieologia. Ma nel basso Medioevo il peccato era
considerato una questione visibile e d’importaraadade: qualcosa che richiedeva di essere perdanato
modo anch’esso visibile e sociale. Lo sviluppoalédoria del sacramento della penitenza, che aeveah
Medioevo, pud esser considerato, sotto vari aspettitentativo di consolidare il radicamento saxideél
perdono. Quest'ultimo non e una faccenda privadindividuo e Dio, bensi una questione pubbliche
coinvolge quell'individuo, la chiesa e la socidiel 1215 il quarto Concilio Lateranense decise «bgni
fedele dell’'uno e dell’altro sesso, giunto all’'eidragione, confessi lealmente, da solo, tuttidiqeccati al
proprio parroco almeno una volta I'anno, e adent@ipenitenza che gli e stata impostaetg cap. 21).
Tanto il sacerdote quanto feenitenzaerano dunque nettamente definiti come parti detgsso medievale
secondo il quale si pensava che Dio perdonassecapeservendosi di rappresentanti umani e di strndim
terreni.

Il traffico delle indulgenze

L'imprecisione della chiesa riguardo all'esattanfione del penitente e del prete nella penitenza
diede luogo inevitabilmente allo svilupparsi di gashie tendenze assai discutibili nelle credenz®lpoi.

Si riteneva generalmente che la salvezza potesseeemeritata per mezzo delle buone opere. Ladieolo
del perdono, nel basso Medioevo, era vaga e confusae dava un certo peso all'idea che fosseipibss
acquistare il perdono dei peccati, o la remissidele «pene del purgatorio», o le due cose assieme,
mediante l'acquisto dindulgenze In altre parole, le pene dell'aldila derivanti daioni peccaminose
potevano essere ridotte, e magari cancellate,at@rmpento di un’adeguata somma di denaro al pergmnag
ecclesiastico competente. In questo modo il calgimh Magonza Alberto di Brandeburgo riusci ad
accumulare una remissione delle pene del purgaperiain totale di 39.245.120 anni, qualche millerini
piu o in meno! Tali credenze erano contrarie akignamento della chiesa, ma questa non fece adéoram
per disingannare i fedeli. Vi sono infatti buonitimoper ritenere che tali idee fossero tolleratefal punto
da essere incluse non ufficialmente tra le strattlottrinali ecclesiastiche. Il potere e le entditgran parte
dell'establishment ecclesiastico e dei suoi protegtrano strettamente connessi al mantenimentpelie
credenze e pratiche.

Che cos’era un’indulgenza? Pare che in originedligenza fosse udono in denaro a scopi
caritativi, quale espressione di gratitudine pgeildono ricevuto. Ma all'inizio del XVI secolo agigdea, in
sé innocente, si era trasformata in un’importaoteef di entrate per un papato che doveva far franiea
grossa crisi finanziaria ed era pronto, pur dilvieda, a molta flessibilita teologica. Lutero silir@®
specialmente per le tecnichendarketingadottate dal frate domenicano Johannes TetzelsGloire marchi
un peccatore poteva evitare tutte le punizioni aliementi avrebbe dovuto affrontare in purgatorioa
difficile rifiutare un’offerta cosi allettante! lon periodo storico che era ben disposto a goddrpeseati
veniali, I'idea di poterlo fare senza incorrerel’ival divina era estremamente attraente. Tetzelesmva che
fosse possibile liberare subito una persona cdla plene del purgatorio in cambio di un obolo ragioole
(calcolato in base alla capacita contributiva dscuno), e cio costituiva un appello formidabilesehso di
colpa dei vivi verso i loro morti.

Giustificazione per fede, sacerdozio universale eon esistenza del purgatorio

All'inizio del Cinquecento le indulgenze erano udelle fonti principali delle entrate papali, ma
(com’e confermato dall'accordo trilaterale piuttsguallido tra il papa, Alberto di BrandeburgaeBanca
dei Fugger di Augusta) tali entrate finivano in gmhie casseforti. In un’epoca in cui le dignita
ecclesiastiche erano spesso acquistate per moostante anziché per merito, i compratori ritenevano
legittimo cercare di rientrare al piu presto nel@se: questa € la ragione per cui venivano ing@#gcerte
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pratiche come quella di pagare le messe per i teftsistevano quindi degli interessi molto conicret
cui importava che perdurasse l'indeterminatezzatridate sulla giustificazione, propria del primo
Cinquecento. Il ruolo unico e indispensabile deét@rnella confessione e nel perdono lo esponeva
evidentemente alla tentazione della corruzionee éohti dimostrano che, alla vigilia della Riformia,
venalita del clero era un problema non certo deomii

La dottrina di Lutero sullgiustificazione per fede unita alla dottrina delsacerdozio universale
dei credenti», veniva quindi ad assumere un'impadache trascendeva di gran lunga gli stretti codiella
teologia accademica. Tagliava 'erba sotto i piedjjuegli interessi acquisiti cui abbiamo fatto eenih
perdono diventava una questione riguardante ilesriede Dio; nessun altro. Non c’era bisogno diraloete
per dichiarare che il peccatore era stato perdogétbastava leggere nella Scrittura le promesgeeiono
che sono fatte a chiunque confessi i propri peecatedere in esse, senza bisogno che qualcurvahisse
a ripeterle o a convalidarle. Il perdono divincoieneva senza alcuna specie di pagamento, eta¢oiz
gratuito. L'idea del purgatorio, su cui si basavangparte della superstizione popolare e dellatsimento
ecclesiastico, veniva liquidata come una finziooa biblica. La negazione dell’'esistenza gargatorio
implicava un atteggiamento del tutto diverso nguairdi della morte, dell'atto del morire e delleriga
pratiche che in precedenza vi si collegavano, qupigamento di messe a favore dei defunti. L'intgioza
da poco tempo attribuita alle relazioni dellindilub con Dio, e derivata in parte dall'individualiem
rinascimentale e in parte dal Nuovo Testamentodeesm di fatto marginale la funzione dell'istituzeon
ecclesiastica. Lutero, dunque, non attaccava goligorofitti ricavati dalle indulgenze, ma anclidda che
soggiaceva a quelle pratiche, cioe la concezioeeschveva allora del ruolo della chiesa nella essione
del perdono.

Le conseguenze sociali della dottrina della giusifazione per sola fede

L’affissione delle95 Tesisulle indulgenze, compiuta da Lutero il 31 ottobBd7 (giorno celebrato
attualmente in gran parte del mondo cristiano cehi@mniversario della Riforma»), era qualcosa di phe
una semplice protesta contro le tecniche pubblieitdi Tetzel a favore delle indulgenze, che riggiavano
per ottimismo con quelle dei moderni produttoridéitersivi. E non si limitava a chiedere che la shie
chiarisse finalmente il suo insegnamento sul pesdamaugurava l'apparizione di una nuova teologeh d
perdono, anzi, piu esattamente,riapparizione di un’antica e apparentemente dimenticata teologia
perdono, che minacciava di togliere alla chies@umbnale qualsiasi possibilitd dintervento nella
cancellazione dei peccati e costituiva una serizantia agl'interessi acquisiti del papa, di buoagedel
clero, di alcuni principi e di una delle piu imgaonti istituzioni bancarie del tempo (i Fugger dighsta che
avevano sostituito i Medici come banchieri ufficidélla chiesa da quando Leone X, egli stesso udid¥le
era diventato papa nel 1513). La dottrina dellatifiagazione per sola fede riaffermava che il padi Dio
e donato, non comprato, e che é accessibile aqiyindipendentemente dai suoi mezzi finanziataka
sua condizione sociale. [...]

Quali fossero leonseguenze sociatiella dottrina di Lutero sulla giustificazione maia fede lo si
puo vedere, per esempio, nel destino delle comfriégéelaiche, [...] associazioni di laici che s'impeyano
a fornire un rituale funerario completo ai prop®embri. Le classi superiori potevano fare dei lagumt la
celebrazione di messe in suffragio a favore deibpge anime, per il periodo di pena in purgatosiodice,
per esempio, che il conte Werner von Zimmern, saggsse nel 1483 mille messe m@uiemper il riposo
della sua anima. Ma le classi inferiori, che noavano i mezzi per pagarsi simili stravaganze, siano in
confraternite per garantire a ciascuno dei memba celebrazione dei riti di passaggio rispondefiee a
esigenze. Oltre a ci0 le confraternite esercitavalire importanti funzioni sociali, come la condue di
scuole e di ospizi di carita, e organizzavano I1deaza alle vedove e agli orfani dei propri membfta la
loro ragion d'essere era essenzialmerdhgiosa e si fondava sulla credenza nel purgatorio, nella
venerazione dei santi e nell'intercessione di Mdreadottrina della giustificazione per fede sopmva la
necessita di tali confraternite in quanto eliminfivesieme di credenze sulla morte e il giudiziocl esse Si
fondavano. Cid minava alla base la ragion d’esdetk confraternite; I'eliminazione della loro fuome
religiosa determino pure la crisi della loro funzioseciale Abbiamo qui ancora un esempio di come un
cambiamento delle idee religiose possa avere nibmseguenze socidli.

2 A.E. McGrath,ll pensiero della Riforma: Lutero, Zwingli, CalvinBucero. Una introduzionérad. di A. Comba e N.
Papini, Claudiana



