LA FILOSOFIA DELLO SPIRITO

L'ldea, dopo essersi alienata diventando natitcana in se stessa, acquistando coscienza di sé
0, come dice Hegel, divenendo Idea in-sé e per-sé.

La conoscenza dello Spirito € conoscenza dellluomsé, nella sua essenza che e appunto
spiritualita.

Lo Spirito € il momento della consapevolezza edrge dalla natura attraverso l'uomo, che
comincia a divenire cosciente prima a livello indiale, come Spirito soggettivo; poi nell'unita ggn
altri e nelle espressioni di questa unita indipertidgal singolo individuo (ad esempio la famiglidoo
Stato), come Spirito oggettivo; infine nella simidisquesti due momenti, cioe nello Spirito asso)uhe
e linsieme della conoscenza umana, I'ldea chesoense stessa e conosce tutto l'esistente nella sua
processualita, avendo anche consapevolezza diegeasbscenza.

L O SPIRITO OGGETTIVO

L'analisi dello Spirito oggettivo € una delle padi maggiore importanza della filosofia
hegeliana, sia per l'interesse suscitato nei cquiesnei e nei pensatori posteriori, sia per lo gpelae
lo stesso Hegel le dedica, riproponendone i tettrie che nelle&Enciclopedia della scienze filosofiche,
anche neLineamenti della filosofia del diritto.

Nel momento oggettivo lo Spirito si realizza naa g livello individuale, ma metaindividuale,
cioeé come realta storica, come istituzione. L'atieme verso la dimensione metaindividuale caratteri
in generale il pensiero della prima meta dell'Gatdgo, esprimendosi in concezioni filosofiche anche
molto diverse. Converra ricordare a questo proposiie nel 1830 Auguste Comte inizia la
pubblicazione del su@orso di filosofia positiva, in cui pone lo studio della struttura socialeingudi
una realta metaindividuale, come oggetto di unavaiszienza, la sociologia. Pur nella diversitaedell
impostazioni sia Hegel sia Comte sottolineanodtesza di realta prodotte da individui, ma che non
sono identificabili con gli individui stessi, ditigizioni ,che hanno proprie caratteristiche, unappa
storia, che possono essere considerate e studigier ¢é e che sopravvivono alla morte dei singoli
individui che le hanno prodotte. D'altra parte snacezione simile, anche se non articolata ed edédo
scientificamente, e alla base del concetto romamtigopolo.

|L DIRITTO E LA MORALITA

[...] Nella filosofia hegeliana il diritto deve essenteso in senso lato come l'insieme di norme
che regolano le relazioni tra gli individui di usamunita. Le norme esplicite costituiscono il dirit
positivo, cioé l'insieme delle leggi scritte; lerme implicite, quelle seguite sulla base dellainiade,
costituiscono il costume. Questi due ambiti, coamsatl unitariamente, formano un sistema, provuvisto
una propria coerenza e razionalita. Il compito aélbsofia dello Spirito € quello di esplicitarede
rendere manifesta questa razionalita.

I diritto, inteso in questo senso, € espresseléindividuo; infatti il diritto non € altro ché
volere individuale che si e dato realta oggettaconseguenza il diritto rispetto all'individuo gbne
da un lato come costrizione esterna, poiché ladelpye essere rispettata e dunque assume la felma d
potere e dell'autorita; dall'altro lato tuttaviadititto e la liberta stessa dell'individuo (sonadenti le
analogie con la «volonta generale» teorizzata dass&au) , spogliata dagli impulsi e dai sentimenti
particolari e ricondotta alla pura razionalita. tSogjuesto aspetto dunque, ubbidendo alla legge,
lindividuo in realta ubbidisce a se stesso. Ilomigscimento di questo legame portera
all'interiorizzazione della legge e dunque alla afita.

Va sottolineato che per Hegel il compito dellao$ibfia del diritto € la comprensione della
razionalita dell'esistente, cioé del diritto in gt@asi € determinato storicamente, e non l'indiaiione
di un dover essere astratto.

Il diritto & l'oggettivazione dello Spirito, la @uealizzazione nella storia. In questo modo Hegel
opera un ribaltamento del rapporto tra diritto erafith, cosi come era stato stabilito da Kant e da
Fichte: il diritto non e piu considerato come liemae delle istituzioni che permettono alla moratita
realizzarsi, ma precede la moralita stessa, laeggiataratterizza a sua volta come interiorizzazidel
diritto. La moralita, a differenza di quanto avweniin Kant e in Fichte, & propriamente
I'interiorizzazione delle norme che stabilisconosigiema di relazioni tra gli individui. Non € qdirun



fatto individuale, ma un sentire comune e per guéstin momento dello Spirito oggettivo e non di
guello soggettivo.

Il fondamento del diritto € per Hegel la propriepérché per suo tramite l'individuo entra in
rapporto con gli altri. Inizialmente si ha il semepl possesso della cosa ed e solo sulla baserd& di
che il possesso riceve un riconoscimento socialendndo proprieta. Il riconoscimento reciproco fra
gli individui che caratterizza il diritto si esprémel contratto, che é il convergere di volontdedénti.

E importante sottolineare che in questa concezicrentratto € inteso esclusivamente come accordo e
riconoscimento reciproco fra singoli individui eiggi non puo costituire, come voleva la dottrind de
contrattualismo, il fondamento della famiglia o ldeBStato. Il contratto inoltre & suscettibile di
violazione, il che determina la dinamica del dirittontro il torto. Essa € contraddittoria, perché i
rispetto del diritto puo essere garantito soltantxdiante una costrizione e con una pena, cioé nan u
violazione dei diritti di chi commette un torto, ligoa ripristinare il diritto violato. Di fronte alascere

di questa contraddizione il diritto viene intericrato e diviene moralita.

Cio che caratterizza la persona morale e la regimiita, elemento per Hegel tipico della civilta
occidentale, perché ad esempio nel mondo orietdal@sponsabilita € avvertita come collettiva e
manca il concetto stesso di individualita.

Il concetto di persona morale implica la capaditalistinguere bene e male da parte di ogni
singolo individuo e quindi presuppone l'esistenza&ahcezioni etiche o religiose comuni, alle quali
ognuno possa dare un'adesione personale. Heged wednemo soprattutto nella sezione relativa allo
Stato, tenta di conciliare in una sintesi dialettia moralita, intesa come dimensione individudde (
«soggettivita del volere»), con l'eticita, intesame sentire comune o, potremmo dire, come morale
collettiva, che si incarna nelle istituzioni.

L'ETICITA

[...] L'eticitd come Spirito oggettivo € la sintég particolare e universale, &€ sostanza etica che
acquista una dimensione sociale, ma é vissutandaliduo anche come propria realta interiore, come
insieme di valori.

La nozione di «sostanza etica» € fondamentalegaprendere la teoria dello Spirito oggettivo
e il passaggio dal diritto e dalla moralita ai meomnesuccessivi. Parlando di «sostanza etica» Hegel
intende dire che la moralita non &€ una dimensiodesiduale, ma storica e sociale (in questo senso s
parla di «Spirito oggettivo»). La «sostanza etiga»considerata separatamente dagli individui; saes
la moralita si traduce in un ethos che sussistpémiientemente dagli individui e anzi li determen
forma moralmente. Secondo questa concezione lat@piroggettiva nelle realta della famiglia, della
societa civile e dello Stato, che danno alla «sastaetica» un'esistenza nella dimensione storica e
sociale.

L 'ETICITA : LA FAMIGLIA

A differenza dei trattati di diritto dell'epocahec collocavano la famiglia nelllambito del diritto
privato e la consideravano come il risultato diaamtratto tra i coniugi, per Hegel essa é esprassio
della sostanza etica e si fonda sul vincolo deti@nLa famiglia ha la propria base nella natukalima
in essa la naturalita & elevata a momento spiefysdiché essa rappresenta una fusione sostamziale
non solo fisica tra i coniugi. La famiglia € un'‘caipersona, nel significato giuridico del termiad,e
una sola sostanza dal punto di vista etico. Sokmda la famiglia si scioglie i singoli membri tontaa
essere persone separate. La famiglia non e dungueemplice contratto, ma un‘unione spirituale e
morale. La famiglia come tale costituisce una gedistinta dagli individui che la compongono, étani
dialettica, articolata nelle polarita femminile eschile, diverse e complementari. | tre momentppro
della famiglia, matrimonio, patrimonio ed educaadatei figli, hanno tutti valenza etica. Con ['ultirdi
essi la famiglia si ricongiunge alla societa, nefiesura in cui esercita un ruolo di mediazione che
garantisce continuita (non solo biologica) allaisticstessa. Infatti in questo modo la famigliadesn
possibile la trasmissione della sostanza eticauavinindividui; momento che costituisce per lorcaun
«seconda nascita», quella spirituale.

La presenza di molte famiglie instaura pero dirdmifatte di particolarismi contrapposti, la cui
sintesi si realizza nella societa civile.



L"ETICITA : LA SOCIETA CIVILE

Le famiglie sono come singoli individui che entran rapporto e in contrasto reciproco. La loro
unione viene garantita dall'organizzazione dellzieta civile, che media gli interessi particolaenza
perd ancora arrivare a costituire un'identita coepwhe si realizzera soltanto nello Stato. La sacie
civile, nella dinamica del momento etico, viene siderata da Hegel come il momento negativo (e cio
testimonia la sua distanza da posizioni liberatingstante l'importanza riconosciuta alla proprieta
privata sia nel momento del diritto sia in quelkld famiglia); infatti in essa si ha quasi ungéisione
della sostanza etica. Per questo motivo la socieil@ viene denominata «Stato esterno»; nel sehso
i rapporti giuridici ed economici che regolano taneivenza nella societa civile non sono intericaizz
dall'individuo, gli sono estrinseci ed egli li atteeperché spinto dal bisogno e dall'interesselaNel
societa civile infatti la convivenza fra i singatidividui non deriva da un sentire comune, ma dalla
convenienza reciproca. Lo Stato in senso propristittira invece la sostanza etica pienamente
realizzata nella storia e al tempo stesso interzata dall'individuo (con un rapporto simile a duehe
sussiste tra diritto e moralita).

La societa civile costituisce dunque l'essererifdiesé dello Spirito oggettivo, che diverra
autocosciente (in-sé e per-sé) nel terzo momentdlagdello Stato.

La societa civile comprende tre momenti:

1. il sistema dei bisogni, per soddisfare i quadsce il lavoro, con la specializzazione e la
suddivisione in classi, necessarie per una magegiticenza dell'insieme;

2. 'amministrazione della giustizia, basata sarlaetto dell'obbligazione esterna verso le leggi
(cioe il fatto che queste devono essere rispettagenon richiedono 'adesione interiore e il cossen
personale);

3. la polizia e la corporazione: la prima, cheldn@tessa base etimologica di politeia e che va
intesa in senso lato come «l'agire della totaléssa», garantisce la coesione esteriore dellatapta
seconda instaura una solidarieta di gruppo cheesi@oe interiore, per quanto limitata all'ambito
economico, e che prelude allo Stato.

Il passaggio dalla societa civile allo Stato awmeieattraverso un processo di formazione
dell'individuo (Bildung) che in un certo senso @enbia la natura stessa. Nonostante il
prevalere dei particolarismi, nella societa civilsingolo sperimenta come oggettive delle conressi
universali, poiché nella societa tutte le partic@oste in rapporto reciproco in un'unita che s$tdi a
sopra di ogni singolo individuo. Questa dimensiaméversale e sovraindividuale si presenta in un
primo momento come semplice mezzo per il soddigfanto dei bisogni di ognuno, ma vivendo questa
dimensione l'individuo si eleva all'universalital gewoprio sapere e del proprio volere e quindi si
riconosce parte consapevole di quella unita orgache e lo Stato.

Il passaggio dall'individuo come singolo al cittemlcome soggetto nello Stato avviene mediante
due momenti formativi: a livello teoretico attraserl'acquisizione della cultura, intesa come sapere
comune e quindi universale, a livello pratico trami lavoro. Il lavoro infatti ha la funzione dostruire
nell'uomo la dimensione sociale, per mezzo dei gepggociali in cui 'uomo si inserisce attraverso
I'esercizio della sua professione, che fa del $;mmgm momento del sistema sociale complessivo. In
guesto modo la dimensione sociale oggettiva diveataponente del singolo, che si universalizza. La
dimensione universale del singolo, che é poi la dimensione reale, l'intero di cui & parte, € il
fondamento dello Stato.

L'ETICITA : LO STATO

La formula che compare nella PrefazioneLaeamenti di filosofia del diritto, «cio che e
razionale e reale; e cio che é reale € razionalestjtuisce la chiave interpretativa della filosofiello
Stato di Hegel. Nella prospettiva hegeliana notragta di delineare un modello ideale di Statoatinf
non sono gli individui a dover fondare lo Stato eonella concezione delle teorie contrattualiste: ci
che lo Stato €, in quanto Spirito oggettivo, éai@ deve essere, e sara piuttosto lo Stato a fergiiar
individui. Il compito del filosofo € quello di rigruirne lo sviluppo e di spiegare la razionaliteesso
insita, ma per far cio & necessario oltrepass&ppdrenza, eliminarne il contingente e l'accidenta

La posizione di Hegel € una sorta di giustificagiaell'esistente con una indifferenza verso gli
aspetti conflittuali e di lotta della politica, ckgidenzia un accentuato conservatorismo. Tuttavsaa
analisi & articolata e aperta a interpretazionedig, soprattutto in riferimento alla teoria defitato



come universo etico o, piu brevemente, come «®tito». Per Hegel infatti lo Stato & sostanza gtica
cioe dimensione oggettiva e universale della mi@rasu cui si fonda una profonda unita tra i citigd
che non esistono se non come membri dello Stato.

Lo Stato € la sostanza etica autocosciente. | puacipi, la costituzione, le leggi, sono
l'oggettivazione di una realta consapevole di gdlaNsua totalita 1o Stato € un unico soggettopirgli
individui sono momenti non di un'unita basata semtgnento dell'amore, come la famiglia, ma di
un'unita razionale che costituisce lI'essenza stsia Stato. Come sintesi della famiglia (momento
soggettivo) e della societa civile (momento oggelti lo Stato e adesione interiore dei cittadini a
un'eticita che esiste oggettivamente, e sostare#octia I'essere dei singoli.

| tre momenti dello Stato (diritto interno, diatesterno, storia del mondo) sottolineano il suo
carattere organicistico; lo Stato infatti € analagan individuo, che si pone in rapporto con altri
individui (gli altri Stati) dando luogo al dirittesterno (diritto internazionale). Queste dinamishe
inseriscono infine in un progetto razionale, chstitoisce la storia del mondo.

La concezione hegeliana dello Stato etico e stilsibetdi interpretazioni di diverso segno. Da
un lato é la conseguenza logica della nozione dstasza etica» e dunque € un'affermazione di una
realta metaindividuale, dalla quale, per quanto @oofonde differenze, trarra origine anche la
sociologia nella concezione di Auguste Comte.

Daltro lato la prospettiva hegeliana implica wudordinazione allo Stato sia dell'individuo sia
che costituiscono lo Stato, ma € lo Stato che cmtke realta ai singoli individui. Sembrano cossteo
le premesse di una concezione totalitaria, in cugingoli non hanno né diritti inalienabili né
indipendenza personale, ma «il dovere supremo srescomponenti dello Stato» che assicura loro
«una vita universale».

In ogni caso per Hegel la forma istituzionale noig € la monarchia costituzionale, in cui i tre
poteri (esecutivo, legislativo e giudiziario) sooannessi dialetticamente e in cui l'unita dellot&&a
garantita dal sovrano. Percio, quando si parla adingezione totalitaria» a proposito del pensiero
politico di Hegel, ci si riferisce a premesse tebe presenti nella sua filosofia e suscettibilgdesto
tipo di interpretazione e di applicazione, non iise di posizione esplicite da parte di Hegel.

La monarchia e intesa come realizzazione delfisostanziale dello Stato e la critica verso altre
forme di governo, in particolare la repubblica odemocrazia, € esplicita. Sovranita popolare puo
significare solo che ogni popolo deve essere aumondaspetto agli altri, ma non ha il significato
politico inteso da Rousseau. La monarchia costihale rappresenta quindi per Hegel il culmine e |l
punto di arrivo dell'intera storia politica.

Lo Stato, in quanto sostanza etica, € Spiritondbopolo, che si € autodeterminato nella storia.
Per questo motivo le istituzioni che gli sono pregr la costituzione, che ne é la forma, devoneress
interpretate come risultato di questo processacstoBotto questo aspetto Hegel si discosta datied
contrattualistiche che, dal Seicento fino all'llimmmo, avevano considerato lo Stato come risultiato
un patto espresso nella costituzione, e si avvipin#osto alla tradizione storicista che, inaugaria
Germania da Herder, caratterizza il Romanticismsne insieme. Secondo questa concezione lo Stato
e espressione dello Spirito del popolo, nasce datradizione storica e da una comune visione del
mondo.

In quest'ottica la costituzione non € un pattoveozionalmente stabilito tra gli individui, ma é
una sola cosa con lo Spirito del popolo e dunguehesenso chiedersi chi debba essere il suo autore
Una costituzione, scrive Hegel, non € mai stata @& nessuno, ma «si e soltanto svolta dallotSpin
identita con lo svolgimento proprio di questo; adieme con lui ha percorso i gradi di formazione e
cangiamenti, necessari in virtd del concetto. Bpirito immanente e la storia, - e la storia éastti la
storia dello Spirito, cid da cui le costituzioningostate, e sono, fattekrciclopedia delle scienze
filosofiche, par. 540, p. 509).

La costituzione € il risultato storico della vidfaun popolo, quindi non viene fatta, ma «si ne
svolge», e gia contenuta nel concetto del popalella storia trova la propria espressione e la fpgiop
attuazione. Da questa posizione derivano importorbllari: nella costituzione si manifesta lo $pir
di un popolo; quindi potremmo dire, con un linguiaggon hegeliano, che in ambito storiografico puo
essere utilizzata per comprenderne le carattdressocio-culturali. Inoltre lo Spirito stesso, adibrma
dello Stato, permea ogni ambito di quella comumi&.risulta una visione organicista che suggefisce



possibilita di una lettura unitaria di tutte le e=gsioni di un popolo in un determinato momentdadel
sua storia, dalla politica, al diritto, al costupte.

In quanto costituisce una individualita, il singdbtato € Spirito limitato: la «dialettica degli
spiriti dei vari popoli particolari»Enciclopedia delle scienze filosofiche, par. 548, p. 519) ha il suo
svolgimento nella storia universale, in cui lo 8pimparticolare (dei singoli popoli) giunge allaepa
coscienza di sé e diviene universale, o Spiritaw@hdo.

L A FILOSOFIA DELLA STORIA

La storicita e il tratto essenziale della filosofiegeliana. L 'intero sistema € sviluppo dell'ldea
che diviene natura e poi Spirito, e lo Spirito eetsémente intrecciato con la storia dell'umaritie
Hegel ripercorre nell&enomenologia dello spirito come nelle diverse articolazioni delaciclopedia
delle scienze fil osofiche.

Nel 1822 Hegel tiene il primo di cinque corsi lflmo e del 1831, I'anno della morte) che
nellinsieme elaborano una vera e propria teorila déoria. Come € avvenuto per le lezioni sudgsa
e sulla religione, che risalgono allo stesso pexjddegel non utilizza il materiale delle lezionirpaa
pubblicazione sul tema. Il testo che conosciamo itaitolo di Lezioni sulla filosofia della storia e
pubblicato postumo, unendo appunti presi durardersi dagli allievi a manoscritti hegeliani, fraicu
I'importantePrefazione alle lezioni.

Per Hegel la storia &€ Storia dello Spirito e dungu storia universale, cioé ricostruzione
complessiva dello sviluppo dell'umanita in un quaoirganico e coerente. | momenti di questo sviluppo
sono le diverse civilta: da quelle orientali, oggeatdei primi corsi, fino a quella occidentale, a éu
dedicato il corso universitario del 1830-31.

L A RAZIONALITA DELLA STORIA

Hegel muove dal presupposto fondamentale delll@#ssoazionalita della storia: in quanto
manifestazione dello Spirito, la storia presenta fimalita universale, che lega insieme, orienspiega
tutti gli eventi particolari. E una razionalita sxsta agli eventi, che & compito della filosofiaividLiare.

La razionalita si realizza su due livelli legat foro: come Spirito dei popoli e come storia ursede.

Il vero soggetto della storia & lo Spirito, chgaiticolarizza nello Spirito del popolo e quindi i
ogni singolo popolo. Ogni popolo ha una propriataatza spirituale che si trasmette ai nuovi membri
con l'educazione e con la vita stessa. Questanzastpirituale costituisce l'orizzonte e la coszeedi
ogni singolo, che e dunque profondamente legaosalh epoca e al suo popolo.

Dalla concezione della storia come sviluppo delfari® Hegel trae due conclusioni di notevole
interesse, che influenzeranno anche la storiognainidealista.

Innanzitutto afferma la necessita di un'interprietae unitaria delle varie manifestazioni di un plopo
per cui ogni singolo popolo e un‘individualita aoma cultura, una tradizione, un sentire comune gdéhe
coerenza a tutte le sue manifestazioni dal diatta religione, dall'arte all'organizzazione pa#ti Il
«sentire comune», che ¢ alla base della nozionpapolo» de Romanticismo, acquista cosi in Hegel un
fondamento filosofico e si colloca come punto divardi un sistema di pensiero.

Inoltre il divenire storico e caratterizzato, peede¢l, anche da una finalita generale rispettocplkdle i
singoli popoli, che in sé costituiscono individ@alicompiute, rappresentano momenti parziali. Lo
sviluppo generale dello Spirito nella storia sitigatarizza nello Spirito dei vari popoli, ognuneid
quali ha un proprio principio originario, che svelg realizza durante la sua storia e che infinadiee
scompare. Ogni manifestazione di un popolo, na&dl'anella religione, nel pensiero, & orientata da
questo principio. Le storie e le finalita dei sifigpopoli sono tutte legate in un unico disegno
universale, che la filosofia della storia deve wdliare e mostrare. Lo sviluppo universale dell@itp
sara inoltre percepito e assecondato da uominatodal destino, come ad esempio Napoleone, che
Hegel chiama «individui cosmico-storici».

La storia universale puo essere ricostruita cornegsso di affermazione della liberta. me Hegel
individua tre distinte epoche che scandiscono taisstuniversale, cui corrispondono specifiche
organizzazioni politiche e concezioni del dirittomondo orientale, dove uno solo € libero, il 0w,
che e percio un despota, e dove il diritto € adyiitt mondo grecoromano, dove sorgono le noziani d
liberta e di garanzia del diritto, che tuttavia nemno riferite alla totalita degli uomini, ma sad
alcuni; infine il mondo cristiano-germanico, in ¢utti sono liberi, perché l'individuo ha valorepiir sé



e la nozione di liberta e riferita all'uomo in qt@oomo.

Lo Spirito di un popolo si caratterizza per Hegeme principio originario, che nella storia
semplicemente si sviluppa. In modo simile la stdgamondo & uno sviluppo complessivo e in qualche
modo determinato, rispetto al quale i diversi popmistituiscono i momenti. E una concezione
valutativa della storia, poiché i diversi popolppaiesentano momenti piu o0 meno elevati dello Spirit
ed é anche un'interpretazione basata sulla nodiopegresso, che accomuna gran parte della fil@sof
dell'epoca, dall'ldealismo al Positivismo. In qoestviluppo universale la Germania occupa una
posizione privilegiata e I'analisi di Hegel risuttan cio caratterizzata da un marcato nazionalismo.

| L DIVENIRE STORICO E IL RUOLO DELL 'INDIVIDUO

| veri protagonisti del divenire storico sono ipodi, intesi come espressione dell’oggettivazione
dello Spirito che si traduce nella razionalita dedtoria. Il corso della storia risulta di consetise
necessario, € visto in prospettiva dialettica cavikuppo dello Spirito nella storia e in esso nan h
rilevanza il ruolo del singolo.

Della finalita complessiva della storia gli indivi non sono consapevoli. Essi agiscono in base
a passioni, a motivi egoistici, a interessi pertioiatti questi elementi costituiscono il mateaalhe lo
Spirito ha a disposizione per costruire la stopartendo dai motivi egoistici dei singoli, li intiza
verso la propria finalitd generale. Gli individwre di conseguenza strumenti inconsapevoli deléagi
universale dello Spirito: Hegel definisce questaadiica «astuzia della ragione».

Lo sviluppo dello Spirito comporta continuamerdenegazione dello stato di cose esistente e il
Suo superamento in un momento successivo. Ogniaepsprime compiutamente una tappa del
movimento universale, poi si esaurisce e decadka Baa dissoluzione emerge una nuova realta, piu
completa. Essa €, come ogni altra realta, «fighigpdoprio tempo», esiste gia implicitamente pricha
si manifesti compiutamente. Il compito di percepiel di assecondarne lo sviluppo € assolto da quelli
che Hegel definisce individui cosmico-storici, iadju quasi ispirati nel loro intimo, sanno «quekadh
ormai il portato del tempo e della necessitaezipni sulla filosofia della storia, I, p. 51). Accanto a
epoche di stabilita infatti la storia dei popolepenta momenti di trasformazione radicale, in eui |
istituzioni esistenti vengono distrutte e sonoitmigt da altre radicalmente diverse. In questechpal
nuovo viene colto da alcuni individui che sentoamécessita del cambiamento e se ne fanno interpret

Tali individui avvertono in qualche modo dentrosdi I'universale comunicato dallo Spirito, la
necessita storica, e precedono gli altri, ponenditeiloro testa e facendosi strumenti di trasfariori
epocali.

Il rapporto tra azione individuale e divenire gtoré della stessa natura di quello che vi é tra il
singolo e la comunita. Ognuno agisce in quanto &ondla una «sostanza etica», che e il sentire cemun
del suo tempo e del suo popolo. L'individuo non guindi agire al di fuori di quello che e e del f@m
in cui vive, non puo «saltare oltre Rodi» . La su#one si iscrive in coordinate determinate, che la
limitano e la spiegano. Questa concezione ha impbrtonseguenze in ambito storiografico.

L'accadere storico deve essere letto su due dilreefli. A un primo livello, immediato e
superficiale, esso viene interpretato sulla badle deenzioni dell'individuo e del rapporto tréini che
egli intende raggiungere e i mezzi di cui dispohein secondo livello, piu profondo, I'accadere istor
viene interpretato sulla base delle caratteristiehdelle tendenze dei diversi popoli e delle digers
epoche, cogliendo, al di la delle motivazioni induali, le cause oggettive e le finalita, per coise,
«epocali» che ne costituiscono la spiegazionetaffesul piano della razionalita della storia. St
la concezione hegeliana l'individuo, e la sua azi@ono interpretabili come un nodo, un punto fcal
in cui converge una serie di coordinate generadr, @i l'individuo manifesta o interpreta forze o
dinamiche che in ogni caso lo oltrepassano, e dliedeve semplicemente comprendere sul piano
teoretico e assecondare sul piano della prassi.



