SCRITTI GIOVANILI HEGELIANI

HEGEL : dagli Scritti teologici giovanili FRAMMENTO SULL ' AMORE

Unificazione vera, amore vero e proprio, ha luogo $ra viventi che sono uguali in potenza, e che
quindi sono viventi I'uno per l'altro nel modo miompleto, e per nessun lato I'uno € morto rispaitaltro.
L'amore esclude ogni opposizione; esso non ¢ éttelle cui relazioni lasciano sempre il molteplaene
molteplice e la cui stessa unita sono le opposiz[on] non € nulla di limitante, nulla di limitataulla di
finito. L'amore & un sentimento, ma non un sentimeingolo: dal sentimento singolo, poiché é sadta v
parziale e non vita intera, la vita si spinge fangciogliersi e a disperdersi nella molteplicita sEntimenti
per trovare se stessa in questo tutto della madte&plNellamore guesto tutto non & contenuto ceorama
di parti particolari, di molti separati; nellamaosetrova la vita stessa come una duplicazioneeditessa e
come sua unita; partendo dall'unitd non sviluppltasita ha percorso nella sua formazione il cicle
conduce ad un’unitad completa. Di contro all'unitén sviluppata stavano la possibilita della separazie il
mondo; durante lo sviluppo la riflessione produceseampre piu opposizioni che venivano unificate
nellimpulso soddisfatto, finché la riflessione opp all'uomo il suo stesso tutto, I'amore infiristrdggendo
completamente l'oggettivita, toglie la riflessiors®ttrae all'opposto ogni carattere di estraneitég vita
trova se stessa senza ulteriore difetto. Nell'armiarane ancora il separato, ma non piu come sepheatsi
come unito; ed il vivente sente il vivente. Poidlaénore € un sentimento del vivente, gli amantispos
distinguersi solo in quanto sono mortali, solo iragto pensano questa possibilitd di separazione,jmo
guanto siano realmente qualcosa di separato, nguanto il possibile congiunto con un essere siogpsa
di reale. Negli amanti non vi € materia, essi sanctutto vivente. Che gli amanti abbiano autonomia
ciascuno abbia un principio suo proprio di vitanffiga solo che possono morire. Che la pianta abhla e
parti di terra le quali recano in sé leggi propliel loro operare, lo dice la riflessione di un aseo, e
significa solo che la pianta pud decomporsi. Mandiee si sforza di togliere anche questa differeqoasta
possibilita come mera possibilita, e di unificargeljche € mortale, di renderlo immortale. Il sepéea
finché prima dell'unificazione completa & ancoralgosa di proprio, crea difficolta agli amanti: &iuna
specie di contrasto fra la completa dedizione idurannullamento possibile, I'annullamento delllogtp
nell'unificazione, e l'autonomia ancora sussistelateprima si sente impedita dalla seconda. L'ansre
sdegna di cio che e ancora separato, di cio cheaéuroprieta: e questo sdegnarsi dell'amore didraa
un'individualita € il pudore [...]

Un animo puro non si vergogna dell'amore, ma sgogma che esso sia incompleto: I'amore si
rimprovera che vi sia ancora una forza, un qualabsastile che ne ostacola il compimento. Il pudore
subentra solo con il ricordo del corpo, con la enza personale, col sentire l'individualita: esso @ paura
per cido che é mortale, che é solo proprio, ma égodel mortale, del proprio, paura che svanisceriiahe
il sensibile é ridotto sempre a meno dall'amoramidre infatti € piu forte della paura, non ha paieta
propria paura, ma accompagnato da essa togligsaaoni, temendo solo di trovare un‘opposizidne gl
resista o che resti addirittura salda. Esso € andare e dare reciproco; nel timore che i suoi gossano
essere sdegnati, nel timore che un opposto possaeuere al suo prendere, vuol vedere se la sEerane
lo ha ingannato, se trova in ogni modo se stessli Che prende non si trova con cio piu ricco 'dito: si
arricchisce, certo, ma altrettanto fa l'altro; peaanti quello che da non diviene piu povero: nekdafaltro
egli ha anzi altrettanto accresciuto i suoi progsori. Giulietta neRomeo e GiuliettaPiu ti do, tanto piu io
ho eccetera. L'amore acquista questa ricchezza dineila scambiare tutti i pensieri, tutte le molteith
dell'anima, poiché cerca infinite differenze e &awnfinite unificazioni, si indirizza all'intera rteplicita
della natura per bere amore da ognuna delle seieQitel che c'e di piu proprio si unifica nel cttat@ nelle
carezze degli amanti, fino a perdere la cosciditmaal toglimento di ogni differenza: quel che emale ha
deposto il carattere della separabilita, ed & spanin germe dell'immortalita, un germe di cio daesé
eternamente si sviluppa e procrea, un vivente.ificato non si separa piu, la divinita ha operéa creato.
Ma guesto unificato € solo un punto, un germeaglanti non gli possono partecipare nulla, si chigreivi
in lui un molteplice; infatti nell'unificazione nasi & lavorato su un opposto, essa € pura da egarazione;
tutto cio per cui un molteplice puo essere, pud@va'esistenza, il neo-generato deve averlo ctmdose,
opposto e unificato. Il germe si da sempre piogtibsizione ed incomincia a svilupparsi; ogni grddbsuo
sviluppo e una separazione per riguadagnare limtechezza della vita. Cosi si danno ora: l'unicgparati
e il riunificato. Gli unificati si separano di numvma nel figlio l'unificazione stessa é divenutaeparata.
Questa unificazione dell'amore e si completa, ntagaserlo unicamente in quanto il separato & oppost
tal modo che I'uno € I'amante e l'altro € I'amatbequindi ogni separato € un organo del vivente.
(Hegel, Frammento sull'amore: L'amore, in Scrétildgici giovanili)

GADAMER : il giovane HegeliL GENIO DELLA CONCILIAZIONE

“Il giovane Hegel” € una scoperta relativamentedarE’ noto a tutti 'ascendente universale che
Hegel esercitd sul XIX secolo e I'importanza chéi egantiene nella nostra cultura come ideatoreadell
dialettica filosofica, cosi come l'influenza estaita, da pioniere del pensiero, su grandi econoiishe
Karl Marx, e I'inmpronta determinante che diede Hatua teologia e alla filosofia dell’eta successinon
soltanto in Germania. Eppure, dal punto di vistastifico, nel corso del nostro secolo, Hegel e eggpa



ancora piu vicino a noi. Questa nuova prossimildegel € dovuta in parte anche al ritrovamento dei s
manoscritti giovanili. Il merito di questa riscotgeva a un grande storico dello spirito tedescdh&in
Dilthey, che reperi questi scritti nella BibliotedaStato di Berlino. Egli incarico poi uno dei $udlievi,
Hermann Nohl, di predisporli per la pubblicaziotege raccolta & stata chiamaaritti teologici giovanili
Questo titolo e artefatto, come la maggior partetittdi adottati in un secondo tempo, i quali pes®no
perd una verita piu alta di quella meramente docuani&. Infatti, anche questi scritti di Hegel (gtzeserie
di appunti e di abbozzi risalenti a occasioni dse}rrispecchiano piu che altro il programma dedidlismo
tedesco [...], e in particolare il problema della gbse coabitazione degli uomini in un mondo comune
grazie anche ad una religione vissuta non piuna¥gna delle dispute e delle autorita ecclesiastiobnsi
come un’autentica religione popolare. [...]

Il “giovane Hegel” fu quindi una grossa sorpresache il titoloScritti teologici giovanilinon é del
tutto falso, nella misura in cui era gia un giovdteologo” quello che formulava i suoi primi pensie
confrontandosi con il cristianesimo (anche se sumiva criticamente non proprio con il cristianasitmensi
con la teologia cristiana). Vedremo che questitsconsentono effettivamente un approccio diverspella
che il pensiero hegeliano della maturitd chiamdifdsbfia dello spirito”.... In che rapporto stanna |
tradizione cristiana e il concetto di Spirito? @emente c’e€ un vincolo assai stretto. Sappiamotingae il
messaggio cristiano € legato al concetto di amfimen(lato nel Nuovo Testamento) con quelle parole
enigmatiche secondo cui dobbiamo amare il nostosgomo... e I'amore verso gli altri coincide quasnco
I'amore per Dio. Come si riconnette tutto cido angieri filosofici dell’'llluminismo e ai limiti impgati da
Kant alla speculazione metafisica? In realta, Kantolto presente in questi scritti hegeliani, tastie alcuni
tratti illuministici che essi rivelano possono appma quasi come una provocazione. Per anticipame solo
(che altrimenti nel contesto del mio discorso nereiaoccasione di citare) vorrei ricordare che gielvane
Hegel si trova un appunto che parla di Gesu conemitgdella conciliazione”. E una frase di sapore
schiettamente illuministico. Dietro queste paral@ W problema della divinita di Gesu e la quesédella
Trinita. Il giovane Hegel ha infatti meditato insastemente sull'intimo nesso del rapporto trinitarion
solo sulla relazione tra il Padre e il Figlio (gh& e lI'incontro misterioso di Dio con 'umanitapa anche
sulla terza persona della Trinitd, lo Spirito Sarffocon questo siamo gia al cuore della problematic
hegeliana. Che cos’é lo Spirito? Che cos’é 'amo@gme pensare l'unitd di queste persone? Come
comprendere il mistero dell’'Incarnazione, dellorpiche si fa carne e di Dio che si fa uomo? Quersino
i problemi che tenevano in ansia i giovani teologil’epoca dell'llluminismo, non solo Hegel, ma aec
Schelling, che fu per lui un amico e un compagnetddi; e infine colui che il XX secolo scoprirange il
nuovo grande poeta, Friedrich Holderlin, il quatealcuni dei suoi scritti critici, si avvicina ntol a certe
annotazioni di Hegel, che quest’ultimo avrebbeguiiuppato nella sua filosofia. Cerchiamo di fanolidea
di questa esperienza basilare del cristianesimeorifandamento dell’amore.... E paradossale che l'amor
debba o possa essere comandato. Kant lo avver aom scandalo, e percio volle ridimensionare dasai
portata di questo precetto. In verita, pero, il aofamento dell’amore non vuol essere una presgazio
bensi una realta vissuta, che ci accompagna tottimaggiore o minore intensita, per l'intera esizga. |l
“prossimo” non e infatti una determinata figura...eclncontriamo una volta sola, bensi affianca
costantemente il nostro vivere, come una contiisoat@zione a considerare gli altri, a rispettadnerarli in
tutti i loro diritti e nella loro vera essenza. futio e gia implicito nel comandamento cristiared’dmore,
che in tal senso non impone di amare, ma di scaiéisé premesse grazie alle quali I'amore puo pp#usi
come un’autentica unificazione tra me e te, fralahe un “Tu”, fra il cittadino di una regione @ Isocieta
in cui vive, il suo governo, il suo Stato. L’amoigfatti, € soggetto a ben precise condizioni. Hoopu
guesto tema il giovane Hegel si era impegnato coltlanenergia. Naturalmente, egli non riflettevaosta
teologo, ma anche da filosofo, in grado di apprdfienle opere di Kant — come fece a Tubinga — eapohe
di Fichte, il cui ingresso nella storia della fibdis gli offri il punto di partenza da cui poterilsppare
autonomamente il proprio pensiero. [...]

Cerchiamo ora di affrontare direttamente la nogtrastione: che idea dobbiamo farci del giovane
Hegel?... Il ritrovamento di questi documenti destia grande sorpresa. Hegel era infatti considerato u
dialettico ingabbiato in una sorta di armatura falemastratta — “tesi”, “antitesi”, “sintesi”, “umifazione
dialettica delle contraddizioni”, “genialita speativa”, un continuo superamento di contraddizioniuna
sintesi piu alta — questo era il filosofo che diggiva quelle armi dialettiche, che incontreremdanel
Fenomenologia dello spirite nellaLogica Ma qui siamo di fronte agli appunti del giovanedd! sulla
natura dell’amore e sul superamento della “positivilel cristianesimo! E opportuno spiegare |'usdate
termine: in questo caso “positivitd” € una connimae negativa del fenomeno del cristianesimo. “Rasi
significa, letteralmente, “cid che é posto”, o “iogbo”. Conosciamo, ad esempio, I'espressione tdirit
positivo”, che riguarda leggi, statuti e regolamepiesso scomodi, i quali ci impediscono di agegeondo
giustizia (cioé considerando di volta in volta cide & opportuno e giusto fare). Di fronte alle rermel
diritto positivo, il giudice, vincolato al rispetttel codice, deve trovare il modo di avvicinargiill possibile
alla giustizia, emettendo una sentenza. Anche idtianesimo possiede questo aspetto della legde, de
precetto restrittivo, ed & questo il punto criticbe Hegel denuncia con I'espressione “positivith de



cristianesimo”: egli vuole affermare la vitalitaldmmandamento del’amore e dell’eredita spiritueléd
messaggio cristiano.

Agli esordi del pensiero hegeliano c’é dunquedaitjpvita del cristianesimo e la sua critica. Dov'e
che noi uomini ne facciamo esperienza [del’amoia]®gni luogo, potremmo dire; in tutte le situazjo
infatti, ci accorgiamo che il nostro amor proprievd misurarsi anche con l'esistenza degli altri, aha
tuttavia siamo anche in grado di superare questardia, questa estraneita nei confronti del prasdimtal
caso parliamo di “esperienza dell’amore”. La comso, ad esempio, nell’lamore tra i sessi, che cwdmiel
prodigio per cui infine il corpo dell’altro abbantb quell’estraneita testimoniata dal senso di peidor
dall'uso di coprirsi, dalla riservatezza, per forgienell’'unione amorosa di “una sola carne”, comgegna
anche il cristianesimo.

Questo era uno degli aspetti attraverso cui Hegetawva di illustrare il senso piu alto del
comandamento dell'amore, ridefinendo in tal modmiinpiti della sua epoca culturale, nel rispettdedel
esigenze di una nuova consapevolezza, che si déf@novunque con I'affermarsi della scienza: naesie
cioe accettare ciecamente un precetto; & invecessada un'intima adesione, con la quale la ledge c
diventa tanto familiare e vicina quanto la persan@ta, con la stessa intensita con cui 'uomo d@olana
formano un corpo solo, superando ogni estraneitdofio. Ci troviamo cosi di fronte a una delle espee
piu concrete in cui (questo vi sorprenderal!) He@ganosce il concetto di spirito. Si tratta di wancezione
del tutto conforme alla dottrina dello Spirito Sainta discesa dello Spirito Santo, il miracolo dell
Pentecoste, ha proprio questo significato, cidedmazione di una comunita in cui I'estraneita cemfronti
del prossimo viene superata nell'esperienza e meltanta comune, nella quale confluiscono le midttgue
di fuoco che rappresentano il miracolo della Peygtrin innumerevoli raffigurazioni pittoriche. [. tjtto
cio che ho cercato di illustrare nella concretedellunione amorosa e della sua attuazione nedleasfiei
sensi ha valore anche per tutta la nostra vitatspie e umana. Da audace pensatore qual era, egeél di
mostrare che anche le alienazioni piu gravi possssere superate e guarite. [...]

L’insieme degli appunti e degli scritti del giovahiegel € oggi opportunamente organizzato in una
edizione critica, che ci consente di intendernegsiattamente la genesi; se pero vogliamo capfiiéafia
(e in particolare quella hegeliana) rendendoci @alitquale fosse il compito affidato al pensierti'@goca
tra llluminismo e Romanticismo, troviamo un ausliarticolare proprio in queste esperienze fondaatient
di cui ho parlato, e che vengono affrontate nellectazioni di Hegel. Adesso non e azzardato chédena
e proprio questo I'atto di nascita della dialettreegeliana?” — Si, € proprio qui che affiora ldeatiaca di
Hegel. Il suo messaggio, in fondo, € questo: “ilvimento dei nostri pensieri € provocato dalla
contraddizione”. C’¢, insomma, qualcosa che nadsita, non si conforma alla nostra linea di peasie
Ma mentre cerchiamo di pensare la contraddiziorla sea unita, scorgiamo nuove, grandi concordanze.
Questa sara la via del metodo dialettico, che igaHdiventa la regola della dimostrazione filosafie che
gli consente di spingersi oltre la posizione pradendisciplinata esposta da Kant nei suoi sdifsofici. Il
termine “dialettica” ha invero un’origine anticaaniKant lo riprese nell®ialettica trascendental@lella
Critica della ragion pura additando problemi ai quali la ragione stessa paoi dare una risposta univoca,
perché anche la soluzione contraria appare alitetividente e dimostrabile quanto la prima. Unrgse
siffatto e la questione del mondo nella sua t@talitiniverso c’é da sempre? Oppure ha un iniziderapo?
Entrambe le alternative sono giustificate, e Iesbepud essere ripetuto per quanto concerne gegetdi
Dio. Tutti questi problemi sono stati trattati darK nella cosiddettBottrina delle antinomiglo studio delle
tesi che si contraddicono reciprocamente. Anctiiesto caso Hegel e partito dai risultati dei lader suoi
predecessori. In Fichte si puo trovare qualcosaddio simile.

La dialettica hegeliana (di cui parleremo succesednte) ha questo sfondo vitalistico che ho
precisato, tale per cui il pensiero stesso possett®gza di superare le contraddizioni e quindadtrescersi,
di perfezionarsi, di concretizzarsi e di realizzaempre di piu. Questo € il cammino spirituale nbetutti
in fondo percorriamo nel corso della nostra steridella nostra esperienza personale. Questa éclaerza
di cui ci ricompensa una vita che € in sé duraseral Torno a ricordare che anche certe menomagiawi
e inguaribili, come la paralisi, la cecita, o quedsaltra infermita permanente, riescono tuttafar nascere
miracolosamente in noi un senso di vitalitd e addia di gratitudine per la vita. La filosofia #Hegel,
nonostante tutta la rigidita e il rigore metodidte @ossiede, dovrebbe sempre essere vista sulidosfti
quella esperienza trinitaria della vita che siaghce nella nostra vicenda personale. Se si faguss/ede
subito qual e il vero compito della vita umana:ediche esso consiste nella perenne ricostruzioila de
propria continuita. La vita € sempre un ritornoéadepo tutte le alienazioni e tutte le offese. Quésla
missione al cui servizio dobbiamo porre noi stessinon vogliamo essere sbattuti qua e la dal wig
intendiamo invece “condurre” la nostra esistenzasjressione tedesca “Lebensfihrung”, “condotta di
vita”, significa proprio questo: anche se non sapyi in anticipo dove essa ci conduce, accade perfutte
le nostre esperienze confluiscano a plasmare nlonilspostro destino e i nostri limiti, ma ancheete
inalienabili liberta, quell’apertura verso il bené,vero e il bello, che sanno guidare il nostrostie
personale, con nuovi stimoli e nuove prospettivers® un futuro migliore. Vi € un grande messaggio i
queste parole, nonostante tutti i limiti implicig; forse esso pud essere accolto anche in questmno
mondo, afflitto da tante alienazioni: penso allizibile senso di straniamento che 'uomo moderno pu



provare in una grande citta, dominata dal rumoisturbata e oppressa da un incessante martellanehe
guesto mondo metropolitano e industrializzato muksitali possibilita di realizzazione, grazie alkorse
spirituali che la vita, in quanto tale, sempre @ue
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HEGEL: da Differenza tra il sistema filosofico di Fiche e glle di Schelling LA SCISSIONE E IL
BISOGNO DI FILOSOFIA .

La separazione di soggetto e oggetto, di finitofmito, di intelletto e ragione € un punto di asta
superare. Il bisogno di filosofia nasce dalla sisg, cioe dalla separazione delle parti dal tutkzindere e
classificare e il tipico procedimento dell'inteliete della “filosofia della riflessione” identifida con
I'lluminismo inteso in un’accezione assai ampia,cui viene fatto rientrare oltre a Kant anche FechLa
scissione e un fattore di vita, ma produce la 6k solo in quanto esprime la necessita del suo
superamento, possibile con la ragione e non condlietto classificatore.

La scissione é la sorgente del bisogno delladflas e, in quanto cultura dell'epoca, il lato non
libero e dato della figufaNella cultura cid che & manifestazione dell'agsoki & isolato dall'assoluto e
fissato come qualcosa di autonomo. Ma allo stem®pd la manifestazione non puo rinnegare la swggneri
e deve prefiggersi di costituire in una totalitantmlteplicita delle sue limitazioni; la forza demitare,
l'intelletto, intreccia al suo edifico, che pona gli uomini e I'assoluto, tutto cio che per l'uoh@valore ed
e sacro, lo consolida per mezzo di tutte le poteletla natura e dei talenti e lo estende nell'itéjrin esso si
trova la totalitd completa delle limitazioni, mambassoluto stesso; perduto nelle parti, 'assoftinge
l'intelletto al suo infinito sviluppo della moltegita, ma questi, mentre anela ad estendersi fifassoluto,
produce infinitamente solo se stesso, e si prefm®gli sé. La ragione raggiunge l'assoluto solo uscendo
da questa molteplice essenza parziale; quanto glidose splendido é l'edificio dell'intelletto, tanpiu
inquieto diviene l'anelito della vita, che € vi iigiiata come parte, ad abbandonarlo per porsi tiekata;
non appena essa si allontana come ragione anchetalita delle limitazioni € annientata, in questo
annientare posta in relazione con l'assoluto eaddrinsieme posta e compresa come mero fenomeno. La
scissione tra l'assoluto e la totalita delle limibai € scomparsa.

L'intelletto imita la ragione nel porre assolutoper mezzo di questa forma si da l'apparenza della
ragione, nonostante gli elementi posti siano ic@drapposti e dunque finiti; esso lo fa con taneggiore
verosimiglianza quando trasforma e fissa in un gttodil negare razionale. L'infinito, in quanto nee
opposto al finito, € un tale razionale posto da#iletto; esso esprime per sé come razionale lsolo
negazione del finito; l'intelletto fissandolo lo pgme assolutamente al finito, e la riflessione, shera
innalzata fino alla ragione togliendo il finito, i di nuovo abbassata all'intelletto fissando iiefdella
ragione nell'opposizione, inoltre avanza la pretdisassere razionale anche in questa ricatiltacultura
delle diverse epoche ha configurato tali contrappolse dovrebbero valere come prodotti della ragied
assoluti, in forme diverse, e l'intelletto si éatitfato in essi. Gli opposti, che in genere furamportanti
sotto la forma di spirito e materia, anima e coffiede e intelletto, liberta e necessita e cosi ethin vari
altri modi in sfere piu limitate, e attirarono atséo il peso degli interessi umani, nel progredsta cultura
sono trapassati nella forma dell'opposizione diorag e sensibilita, intelligenza e natura e, pexihcetto
generale, di assoluta soggettivita e assoluta tigitget

Togliere tali opposizioni divenute fisse & l'unicteresse della ragiofiequesto suo interesse non
significa che essa si opponga in generale all'dpjpo® e alla limitazione, perché la scissione seaga é
un fattore della vita, che si forma opponendo eternte, e la totalita, nella piu alta pienezzaiti, \&
possibile solo per mezzo della ricostituzione aipadalla piu alta divisione. Al contrario la rage si
oppone all'assoluto fissare la scissione da paiténtelletto, e tanto piu, se gli assolutamenppasti sono
scaturiti dalla ragione stessa.

! Le «figure» sono le tappe di formazione della @sa, le manifestazioni dello spirito secondotimerario ben
preciso che porta al sapere assoluto, come varsirdto da Hegel nelleenomenologia dello Spirito.

2 Hegel descrive qui I'attivita dell'intelletto cheer lui & tipica del pensiero illuministico: uniatta classificatrice che
analizza e approfondisce ogni aspetto del sapexr® imcapace di comprenderlo nella sua totalitétdlletto & si
mosso da un'’istanza che lo spinge verso l'infirifa totalita, ma, rimanendo imbrigliato nel sugiamto
classificatorio, non riesce ad altro se non a sgg@@gni sua conoscenza settoriale all’infinitogiresto modo rasenta |l
paradosso di non raggiungere mai definitivamentddssificazioni che ha di mira (dal momento chgrdcesso di
classificazione non ha piu fine) diventando pei di® la caricatura di se stesso.

% In queste righe particolarmente difficili Hegeténde mostrare come l'intelletto, nel suo tentativabbracciare tutto
il reale e di conoscerlo, cerchi di sostituirsaatbnoscenza che € propria della ragione. Nongi@somprendere perd
I'infinita se non come mera contrapposizione negadil finito. Fallendo in questo tentativo ricade ipdietro rispetto
al punto cui era arrivato nello sforzo di avvicisiaall'infinita.

* Nel descrivere I'attivita della ragione e la sagacita di superare i limiti della conoscenzasilea dell'intelletto,
Hegel si serve del verbmufhen, che significa insiemtgliere e conservarel'aufthebung € il toglimentq ossia il
superamento di una finitezza di una situazionetéitai(ad esempio di una figura della coscienza stthda verso |l
sapere assoluto), ma anche la sua conservaziamaialteriore unita (ad esempio nella figura susiva$.



